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ROSYJSKA IDEA NA KANWIE MYSLI
MIKOLAJA BIERDIAJEWA

Zdaniem Mikotaja Bierdiajewa (1874-1948) osobowos¢ kazdego narodu
mozna pozna¢ tylko w mitosci' do niego. I, co wynika z jej istoty, poza po-
znaniem pozostaje zawsze jakas tajemnica. Inne podejscie, jest uprzedmio-
towieniem. Jest ono odrzucane. Dlatego Fiodor Tiutczew (1803 — 1873) sa-
dzi, ze ,,umystem Rosji nie zrozumiesz. I zwykla miarg jej nie zmierzysz.

. . L . 1292
Posta¢ szczegdlng ona ma — w Rus mozna tylko wierzy¢™”.

Chcac rozumie¢ Rosje trzeba si¢ wiec odwota¢ do wiary, nadziei i mito-
sci. Aleksy Szczepan Chomiakow (1804 — 1860) do wezta gordyjskiego po-
rownuje splot sprzecznosci narodu rosyjskiego. Umie on oczarowad i rozcza-
rowac, budzi¢ mitos¢ i nienawis¢. To niepokoi narody Zachodu. Rosja bo-
wiem tworzy Wschodo-Zachdd — przestrzen ,,nie z tej Ziemi”, jakby zarodek

innej planety.

Wschodo-Zachodu teren, jako podtoze, wypelnia dusze rosyjska’. Jest w
niej bezmiar, uosobiony bezkres. Jak na rosyjskiej réwninie, forma nie panu-

je nad szalenstwem ducha. Tzw. wysoka kultura nie dominuje w Ros;ji tak,

'Zob. M. Bierdiajew, Rosyjska idea, przektad z rosyjskiego I. C. — S. W., wyd. drugie
poprawione, F, Warszawa 1999.

“pl.wikiquote.org/wiki/Fiodor Tiutczew. Zob. G. Cimek, Istota rosyjskiej idei, (w:) Rosja.
Panstwo imperialne?, Gdynia 2011, s. 99 — 157 i zamieszczong tam bibliografie problemu.
3Zob. Dusza polska i rosyjska. Spojrzenia wspélczesne, A. de Lazari i R. Biacker (red.),
Ibidem, 1.6dz 2003; E. Lewandowski, Pejzaz etniczny Europy, Warszawskie Wydawnictwo
Literackie MUZA SA, Warszawa 2004, s. 295 - 318; Tenze, Charakter narodowy Polakéw i
innych, Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA, Warszawa 2008, s. 252 — 258;
Tenze, Rosyjski sfinks. Rosjanie wsréd innych narodéw, KiW, Warszawa 1999..
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jak w Europie Zachodniej, ale jest i jako znana jest podziwiana jako element

transcendencji. Sa w niej raczej objawienia, wzloty, bez miary skrajnosci.

Dla Europejczykoéw wszystko determinuje Rozum - Namiestnik Boga.
On mowi: ,tak” — ,,nie”; ,,0” —,,17; ,,albo” — ,,albo” — postuguje si¢ alterna-

tywa. A to, co jest ponadto, nie jest godne jego uwagi. Tértium non datur.

Rosjanie mysla inaczej. Pomiedzy ,,tak™ - ,,nie” wstawiajg Platona dy-
ade i Arystotelesa rodzaje/gatunki. Trzy poziomy ontologiczne tworza ich
Swiat. Pierwszym jest pojecie bytu jako bytu - abstrakcja ujmujaca samoist-
nos¢ istnienia. Jemu przyporzadkowane (ale nie podporzadkowane) sa abs-
trakcje drugiego elementu: bycia. Jest nim zycie tu i teraz, tych tu oto ludzi.
Ich istnienie jest praktyka spoleczng. Jest ona punktem wyjscia, kryterium
oceny stusznosci i celem ludzkiego wysitku. Trzecim elementem sg jednost-

. . , 4
kowe przejawy rzeczywistosci .

Bycie ujawnia si¢ w syntezie w postaci czterech wymiaréw zycia: 1.
sg to tresci ,,tamtej strony” — opisujace transcendencj¢ i z niej wynikajace
umitowanie dobroci; 2. przetozenie ,,tamtej strony” na ,.te strong”, a wiec ,,ta
strona” wyrazajaca sens przestrzeni tego, oto spoteczenstwa, tworzacego
geograficzne i historyczne pola wspdélistnienia jednostkowego; wspottworza-
cego sens zycia jednostek ludzkich; 3. czas: przeszly, jako kulturowa pod-
stawa istniejacej terazniejszosci i1 przysztosci; 4. synchroniczne budowanie
duchowo - materialnej wartosci jednostek ludzkich - wartosci spoteczno-

kulturowych; ich wzrastanie w czlowieczenstwie.

Wskazane przestrzenie sprawiaja, ze Rosja nie jest krajem arystokracji,
ani burzuazji takiej, jak na Zachodzie. Tam klasy sa oddzielone od reszty
spotecznej kryterium posiadania, wedtug zasady ,,mie¢”, a nie ,,by¢”. Kazdy
broni swojego miejsca uzywajac do tego panstwa prawa, jakby stroza za-

trudnionego na wieki. Pilnuje ono tworzonego w ich interesie prawa.

*Zob. A. Karpinski, Wstep do sofiologii, www.adamkarpinski.pl.
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Rosja za$ cata jest arystokratyczna. Wszyscy sa najlepsi (dpiotog [ari-
stos]) wsrod najlepszych. Tworca kryterium najlepszosei® jest panstwo ro-
syjskie. Ono okresla najlepszos¢, ale w pomnazaniu swej mocy i kreuje dla

niej osobistosci.

Odkrywane tu bycie Rosjan konstytuuje duch naturalny, dionizyjski
splot zywioldw 1 proba ich prawostawnego, ascetyczno-klasztornego upo-
rzadkowania. Zycie jednostek ludzkich ujawnia ich despotyzm, hipertrofie
panstwa i anarchizm. W okrucienstwie wida¢ sktonnosci do przemocy zjed-
noczonej z dobrocig tagodnosci. Obtuda miesza si¢ z poszukiwaniem praw-
dy; indywidualizm w $wiadomosci jednostki tgczy sie z bezosobowym ko-
lektywizmem. Nacjonalizmu megalomania, uniwersalizm i wszechludzkosci
wypelnia eschatologiczno - misjonistyczne poboznosci. Poszukiwania Boga
graniczy z wojujacym ateizmem. Pokora i gwaltownos¢ sprzyja niewolnic-

twu 1 walce z nim.

Jednostkowe ztozenie si¢ tych cech ma miejsce w wolnym wyborze
eschatologicznym. Jego podstawa sa dominujace tresci bycia. W wieku XIX
nardd rosyjski rést w wolnosci, ale tylko w swojej potencji. Panstwo rosto w
site, a nar6d podupadat - powiada Wiadystaw Kluczewski (1841 — 1911)°.
Wida¢ to w tzw. kozackiej wolnicy. Z jednej strony lud rosyjski ksztattuje

despotyczne panstwo. Z drugiej strony ucieka przed nim, rozwija anarchizm.

Historie narodu rosyjskiego tworza tragedie: ucisk tatarski, totalitarne
carstwo moskiewskie, ,.epoka zametu", raskol, reformy Piotra I, panszczy-
zna, szczegdlnos¢ inteligencji, kazn dekabrystow, rezim cara Mikotaja I,

analfabetyzm ludu, ktéry z leku utrzymywano w ciemnocie, nieuchronnosé¢

*Platon zapytuje Antystenesa: ,Antystenesie, czy widzisz idee konia?” Antystenes
odpowiedzial: ,,<<M¢j Platonie, konia to ja widze, ale idei konia (Zippotes - jakby
konskosci) nie dostrzegam>>. Na to odrzekt Platon: <<Bo ty masz tylko jedno oko, ktérym
konia mozna widzie¢, ale nie masz jeszcze drugiego oka, ktérym si¢ oglada ide¢ konia>>".
Cyt. za K. Les$niak, Platon, WP, Warszawa 1968, s. 43. Ide¢ konia wyraza stowo:
konskos¢”, najlepszych ,najlepszos¢”, arystokracji ,arystokratyczno$¢”, ideologii
ideologiczno$¢”.

®Historyk rosyjski; cztonek Petersburskiej Akademii Nauk. Badat historie Rosji XVI —
XVIII w. Napisal Kurs russkoj istorii.
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rewolucji jako sposobu rozwigzywania konfliktéw, jej krwawy charakter i
najstraszniejsze wojny w historii powszechnej. Trwalym elementem idei ro-
syjskiej jest jednakze wiara, ze narod wypowie stowo i ukaze Swiatu swoja

nadzwyczajnos¢.

Stad w historii Rosji nadrzednym wyobrazeniem jest misjonizm orga-
nizujacy jedno$é polityki, kultury i religii’. Nawet nacjonalizm czy komu-
nizm rosyjski byt takze misjonizmem, chociaz prezentowany byl za pomoca
religijnych artefaktow kulturowych®. Dlatego dla rozumienia Rosji niezbed-
na jest znajomos¢ jej odrebnosci cywilizacyjnej, fundowanej przez prawo-

stawie oraz zachodni i wschodni porzadek spoteczny.

Rosjanie, jak  Zydzi  holubia  $wiadomo$¢  misjonistycz-
no/mesjanistyczng. Jej obecnos¢ wida¢ w odpowiedzialnosci za losy swiata.
Za cara Piotra I Rosja zwraca na siebie uwage $wiata. Car 6w byl typowym
Rosjaninem. Cechuje go prostota, szorstkos$¢, bezceremonialnos$¢, negacja
konwenansu, demokratyzm, mito$¢ do prawdy i Rosji. Wsrdd innych ujaw-
nia instynkt dzikiego zwierza. Przypomina bolszewika na tronie. Organizuje
bluzniercze procesje koscielne, sekularyzujac carstwo rosyjskie tworzac go

na wzor Zachodu. Ma to by¢ panstwo oswieconego absolutyzmu.

Odrywa on jednakze warstwy rzadzace od ludu. To w nim przechowaty
sie stare wierzenia religijne i nadzieje. Stad w literaturze rosyjskiej dominuje
moralno$¢ (Michait Jurewicz Lermontow 1814 — 1841) oraz watki quasi re-

ligijne. Podtrzymuja one zwigzek genialnosci i swietosci, tworczosci 1 zba-

"M. Bierdiajew odréznia mesjanizm zydowski z jego wyjatkowoscia narodowa Zydow od
misjonizmu. Pojeciem tym nazywat cele, misje kazdego narodu chrzescijanskiego, ktory
otrzymat od Boga swoiste zadanie. Dlatego zapytuje Boga, czego on od Rosji zada? Zob. H.
A. Bierdiajew, Sudba Rosji, Moskwa 1990, s. 20 — 21; G. Cimek, Rosja... dz. cyt., s. 113.
870b. A. Karpinski, Religijne artefakty kulturowe problemem metodologicznym analizy
zjawisk  spolecznych, ,Zeszyty Naukowe Koszalinskiej Wyzszej Szkoly Nauk
Humanistycznych”, Zeszyt nr 8, Problemy nauk spolecznych, Koszalin 2011, s. 59 — 69.
Tam pisze: ,,rozwazenia wymaga proces <<wrastania>> religii w niereligijne tresci bytu
spotecznego i przeksztalcania ich w tresci religijne; lepiej — opisywanie $wieckich tresci
bytu spolecznego z zastosowaniem religijnych form. A to zmienia ich kulturowa wartos$¢”.
O nich myslat Carl Schmitt (1888 —1985) mowiac, ze wspotczesne idee, pojecia
polityczne, sa zsekularyzowanymi ideami i pojeciami teologicznymi. Zob. Z.
Chocimski, Przedmowa, (w:) M. Bierdiajew, Rosyjska idea... dz, cyt., s. 5.

76



wienia - problemy nie rozwigzane w $wiadomosci od czaséw chrzescijan-

stwa pierwotnego.

Szczegolng spotecznoscia jest inteligencja. Sa to ludzie ideowi, gotowi i$¢
do wiezienia, na katorge i na $mieré. Zyja przyszla rewolucja. Dla niej stu-
diuja Emmanuela Kanta (1724 — 1804), Fridricha Wilhelma Josepha von
Schellinga (1775 — 1854), Georga, Wilhelma, Fryderyka Hegla (1770 =
1831), Ludwika Feuerbacha (1804 — 1872) Karola Marksa (1818 — 1883).

Inteligencja byta gtownie szlachecka, pdzniej takze plebejska. W jej opi-
sie pojawia sie ,,cztowiek zbedny’, kajajacy sie szlachcic, mieszczanin, ktéry
winien ludowi odptacié¢ za zdobyta pozycje spoteczng. Dzigki bowiem pracy
ludu oni sg tym, kim sg - inteligencja. Z niej wyrastaja z czasem rewolucjo-
nisci.

Wraz z krystalizowaniem si¢ rosyjskiej idei tworzy si¢ przekonanie,
ze panstwo ja zdradza. Jest to w Aleksandra Nikolajewicza Radiszczewa
(1749 — 1802) opisie rzeczywistosci w Podrozy z Petersburga do Moskwy
(1790). Sa tam stowa: ,,Spojrzatem wokot siebie - dusze mojg zranito ludzkie
cierpienie".

Ow realizm prowadzi do prawdy, sprawiedliwosci, wolnosci i nadrzed-
nosci sumienia. Ono méwi — pisal Radiszczew - Ze ..jesliby prawo, albo
wladca, albo jakakolwiek inna wladza na ziemi zmuszala cie do nieprawdy,
do sprzeniewierzenia si¢ sumieniu, badz nieugicty. Nie lekaj sie ni ponize-
nia, ni meczarni, ni cierpien, ani nawet $mierci"'’. Byly to poczatki persona-

lizmu, teologii wyzwolenia, rewolucji w dzisiejszym znaczeniu tych stow.

°Zob. 1. Turgieniew, Dniewnik nienuznogo czelowieka, (Pamietnik czlowieka
niepotrzebnego), (w:) Tenze, Opowiadania, wybral i przypisami opatrzyl A. Semczuk, PIW,
Warszawa 1981, s. 60 — 106. Nad opowiadaniem Dziennik czlowieka niepotrzebnego
Turgieniew pracowal w latach 1848 — 1849. Wynik jego pracy ukazal siec w 1850 r. w
miesieczniku ,,Otieczestwiennyje Zapiski”. Zwrot <<cztowiek niepotrzebny>> (w Polsce -
zbedny czlowiek) stal si¢ kategoria socjologiczna stosowana w takze w literaturze,
politologii i antropologii.

Na s. 65 cytowanego Dziennika ... Turgieniew pisze: ,,...Musze przyzna¢ si¢ do
jednego: bylem na tym $wiecie cztowiekiem catkiem niepotrzebnym”.
1°Cyt. za M. Bierdiajew, Rosyjska idea... dz. cyt., s. 32.
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Zachodnioeuropejski realizm znieksztatca poznanie. Dlatego w idei Ro-
sji inaczej definiuje si¢ prawde. Dla Rosjan pojecie prawda (istina) oznacza,
z jednej strony ,,prawde” w sensie adekwatnego teoretycznie obrazu rzeczy-
wistosci, a z drugiej — ,,moralng slusznos$¢ (racj¢)”, uzasadniong moralnie
postawe zycia, duchowa istote zycia, dzieki ktoremu staje si¢ ono (zycie)
wewngetrznie jednolite, zostaje uswiecone i zbawione. I taka tez jest idea ro-
syjska. Jest ,,catoscig strukturalng” - wigzka tworzong w spelnianiu prawdy.
Stad $w. Aleksander Newski (1220 — 1263) powiada: ,,Nie w potedze Bog,

. sl
lecz w prawdzie”" .

7. tego powodu przesladuje si¢ filozofie w Rosji. Np. w Rosji sowiec-
kiej filozofi¢ ograniczono do materializmu dialektycznego i historycznego.
Czyni sie tak z obawy przed rosyjskim mysleniem. Jest ono bowiem total-
nym $wiatopogladem, w ktorym racja - prawda (prawda-istina) jest tozsama
z racja - sprawiedliwos$cia (prawda-sprawiedliwost). Poprzez myslenie total-

ne szuka si¢ racji dla zycia.

W idei rosyjskiej ciagle poszukuje si¢ odpowiedzi na pytanie: Czy Ro-
sja moze podazac¢ wiasng droga, nie powtarzajac historii europejskiej? Toczy
sie spor pomiedzy okcydentalistami i stowianofilami. Ci pierwsi glosza, ze
Rosja jest zapomnianym przez Histori¢ przypadkiem, ze moze tylko nasla-
dowa¢ Zachdd. I Zachdd idac im w sukurs chee usilnie Rosje ,,europeizo-

Lo

wac .

Stowianofile zas wierzg w oryginalnos¢ kultury rosyjskiej. Reformy Pio-
tra I i europeizacja sa zdradg Rosji. Sadza, ze Rosja bez reszty nalezy do
przysztosci. Zachdd zas jest juz przeszitoscig. Krytykuja jego burzuazyjny
upadek ducha. Racjonalizm zachodnioeuropejski jest grzechem. Zarzuca on
sidta koniecznosci, uprzedmiotowienia. Rosja jest od niego wolna i moze
tworzy¢ Swiat stowiansko - rosyjski. Jest to przysztos¢, ku ktérej Rosja pro-

wadzi.

""M. Bierdiajew, Rosyjska idea... dz. cyt., s. 37.
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Tres¢ idei rosyjskiej — zdaniem M. Bierdiajewa — tworzy ztozenie sie jed-
nosci tresci przyporzadkowanych sobie wartosci: filozofii religijnej, do-
Swiadczenia integralnego, antropocentryzmu, humanizmu, bogocziowie-
czenstwa, umilowania dobroci, duchowosci profetycznej, wolnosci i sobo-
rowosci. Ta tzw. dziewigtka wskazuje, ze w rosyjskiej filozofii dominuje
mysl religijna, moralna i spoteczna. Jej trescig sa losy czlowieka i spo-

, . . .12
leczenstwie w historii “.

Mysl rosyjska jest totalna. Nie da zamkna¢ w abstrakcjach filozoficz-
nych. Chce by¢ praktyczna, a wigc usituje powiedzie¢ kazdej jednostce
ludzkiej o tym, kim ona jest i kim ma ona by¢. Filozof wedruje zatem od
abstrakcji bytu jako bytu, przez bycie tu i teraz do konkretu, jego jednostko-
wego wyrazu. Na tej drodze, poprzez zycie, egzystencje, filozofia staje sie

religijna, moralna i spoteczna.

To umozliwia rozwoj religijno filozoficznej ,,wolnicy”. Wida¢ w niej
elementy filozofii: Kanta, Schellinga, Hegla, Feuerbacha, Marksa ale ujmo-
wane zgodnie z tradycja rosyjska. U jej podstaw lezy duchowe doswiadcze-
nie i wiara. To pierwsze jest faktem duchowym, a nie autorytetem. Powstaje
dzigki intuicji 1 w jednosci wigze to, co abstrakcyjne z tym, co praktyczne,
jednostkowe. Uczestnicza w nim, obok rozumu, takze inne duchowe sity.
Umozliwiaja one catosciowe poznanie duchowe. W nim rozum jednoczy sie¢

z wola i uczuciem.

Jak juz wspomnialem zasada poznania filozoficznego, prawdy jest mi-
tos¢. Jest ona zrodlem i rekojmig prawdy religijnej. Mitos¢ (gr. épawg [eros],
pilio [philia]; tac. amor, caritas) jest dazeniem 1 zasada bycia ludzkiego do
dobra wypekniajacego istote bytu. Jest to sita, duch w cztowieku, ktory wigze
catos¢ rzeczywistosci z doskonalacym go dobrem. Wyraza si¢ w woli prze-

nikajacej cato$¢ dziatania w spelnianiu dobra jako celu i uzasadnienia wy-

Ppojecie: , filozofia religijna” jest tu inaczej rozumiane. ,,Filozofia religijna — pisze Z. J.
Zdybicka — jest dyscyplina filozoficzna dociekajaca, czym jest religia oraz dlaczego istnieje,
czyli jakie sa jej ostateczne zZrddla i jakie jest uzasadnienie jej twierdzen, jaka role religia
petni w zyciu czlowieka i w ludzkiej kulturze”. Z. J. Zdybicka, Filozofia religii, (w:)
Powszechna encyklopedia filozofii, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002.
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zwalajacego wysitku. Mitos¢ jest afirmacjg podmiotowosci ,,drugiego”, ,,in-
nego” cztowieka, jego kultury i rysujacych si¢ w niej tendencji. Mitos¢ jest

pobudzajacym chceniem dobra dla ,.drugiego™ cztowieka jako jego dobra.

Wspdlnota w mitosci - soborowos¢ stanowi kryterium poznania. Jest
ono przeciwienstwem zasadzie autorytetu, a takze kartezjanskiemu cogito,
ergo sum. Nie ja mysle, lecz my myslimy, co nie znaczy jeszcze, ze jeste-
smy. Bo mysli wspolnota mitosci, i ona wraz z wolag dowodzi we wspdlno-

cie, naszego istnienia.

Zdaniem M. Bierdiajewa socjalizm rosyjski powstawat na gruncie bra-
ku rzymskiego pojecia wlasnosci. W Rosji dominuje obszczina — taki sposéb
spoteczno-produkcyjnego zjednoczenia wtoscian, chtopdéw, w ktorym samo-
rzadno$¢, samoorganizowanie, samopomoc wypetnia wspolng wtasnos¢ pro-
dukcyjng. Wspolnota ziemska byta podstawa pokoju spotecznego. Nie znano
grzechu wlasnosci ziemskiej - prywatnej. Jedynym posiadaczem byl car. I
chociaz nie bylo wolnosci, to byta sprawiedliwos¢. Przez to uwaza sie, ze
nardd rosyjski powotany jest do urzeczywistnienia prawdy spolecznej, bra-
terstwa ludzi. L.aczy on bowiem ducha wolnosci z duchem wspdlnoty. My-

Slenie rosyjskie jest integralne.

Nardd rosyjski jest wiec z natury komunitarny. Wyraza to, m.in., idea
goscinnosci. Wynika ona z uznania prymatu podzialu nad produkcja. Komu-
nitarnosci, wspdlnotowosci, mozliwego braterstwa ludzi nie ma na Zacho-

dzie.

Integralnos$¢ rosyjskiej mysli wynika z jej uzasadnienia. Jest nim bo-
skos¢ kosmosu i kosmicznego przeobrazenia. Uznaje si¢ istnienie boskich
energii w swiecie stworzonym, bycia boskosci przenikajacej cztowieka, wy-
wolujacej w nim tworcze powolanie dla tworzenia sensu kultury. W tym
kontekscie rozwazany jest eschatologiczny cel historii. Jego tajemnice chca

Rosjanie poznac.

Idea rosyjska jest wiec zorientowana antropocentrycznie, ale osadzona

w kosmosie. Wida¢ w niej watki historiozoficzne zjednoczone z moralnymi.
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Idea rosyjska jest wiarg w mozliwos¢ nowej epoki — epoki Ducha twoérczo-
Sci.

M. Bierdiajew wskazuje na rozwijajacy si¢ dramat ludzkiej twdrczosci.
Wynika on z ,,...niezgodnosci miedzy tworczym zamystem i tworczym efek-
tem: czlowiek tworzy nie nowe zycie, nie nowy byt, lecz produkty kultu-
ry”!®. A zatem podstawowym problemem filozoficznym jest obiektywizacja
produktow ludzkiej pracy, ich wyobcowania. Powoduja one utrate wolnosci i
osobowosci. Cztowiek z podmiotu przeksztatca sie¢ w przedmiot sil, ktore

sam tworzy. Pot¢znieje alienacja.

Widoczny jest tu watek personalistyczny. Osobie ludzkiej maja by¢
podporzadkowane elementy swiata. Ale jest to tylko postulat bedacy efektem
egzystencjalistycznego zabarwienia mysli rosyjskiej. Albowiem ,,byt jest w
niej obiektywizacjg istnienia Boga-Ojca, Boga-Syna, Boga-Ducha. Sg to ob-
razy i symbole niewyrazalnej Boskosci, ktére maja znaczenie egzystencjal-

ne”14

Metafizyka jest symbolika tresci doswiadczenia duchowego. ,,Obja-

.. . . .. , . . 15
wienie Ducha jest objawieniem duchowosci w cztowieku”

. W idei rosyj-
skiej jest dualizm: Swiata przejawowego 1 istotowego. Ten, przejety od E.
Kanta podzial tworzy napiecie pomiedzy Swiatem jednostkowym, przeja-
wowym a jego istotag. Ono jest podstawa nieustannego tworzenia eschatolo-
gicznych wizji, utopii przysztosci. To rozrdznienie zwraca idee rosyjska ku

przysztosci. Ona jest jej sensem.

W tym kontekscie Rosjanie mylg humanizm z humanitaryzmem i nie
tacza go z antykiem, a raczej z marksizmem 1 z Feuerbachem, ktorym przy-
znaja szczegdlng role. W humanitaryzmie ujawnia si¢ autoafirmacja czto-
wieka. Pojecie ,,Jludzkosci” jest swoista cecha rosyjska. Nalezy ono do idei

rosyjskiej.

M. Bierdiajew, Rosyjska idea... dz. cyt., s. 253 — 254.
14TamZe, s. 254.
BTamze.
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Rosjanie nie znajg zachodniego kultu sprawiedliwego prawa. Cztowiek
jest ponad zasada wlasnosci i to okresla rosyjska etyke spoteczng. Litos¢ dla
upadtych, skrzywdzonych i ponizonych, wspdlczucie wobec eksploatowa-
nych, zasada goscinnosci — to znaczace cechy idei rosyjskiej. Na ich grun-
cie wyrasta ateizm rosyjski; ze wspdlczucia i niezgody na zto cywilizacji.
Ono jest podstawg istniejagcego dualizmu. Z jednej strony, wyobcowane pan-
stwo ucielesnia okrucienstwo, niesprawiedliwos¢, niewolniczos$¢ cztowieka,
imperialno$¢, z drugiej zas, rozwijany ideat ludzkosci, anarchistyczny, sko-

relowany z ideatem socjalistycznym.

Poczucie ludzkosci nakazuje Rosjanom stang¢ po stronie rewolucji ko-
munistycznej. Ona miata by¢ czynem Bogocziowieka, ktory jednakze, po-
przez autoafirmacje zechciat by¢ tylko cztowiekiem. Dlatego Fiodor Micha-
towicz Dostojewski (1821 — 1881) kuje pojecie .,cztokobostwa”, ktore opisu-
je humanizm europejski. Ujawnia on tylko to, co doczesne, skonczone. Nie
ma w nim eschatologii. ,,Czlokobdstwo™ jest zguba dla cztowieka, ktéry
przeciez zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Cztekobostwo po-
winno by¢ zastgpione Bogoczlowieczenstwem. Ono afirmuje czlowieka,
jednostki ludzkie, ich wolnosci. Ludzkos¢, oderwana od Boga jest nie-
ludzkoscig. Termin ,,cztowiekoboskos$¢" jest w chrzescijanskiej idei méwig-
cej, ze cztowiek ma dostgpi¢ boskosci, na drodze autoafirmacji i pychy. Ale

przeciez nie na tym ma polega¢ humanizm. Nie moze on by¢ prosta negacja.

Prosta negacja Boga, kapitalizmu przeistacza humanizm w antyhuma-
nizm. Jej wyrazem byl komunizm w Rosji. Miast uwolni¢ czlowieka od eks-
ploatacji i przemocy, ciemiezyt ludzkie jednostki. Utwierdzit prymat spote-
czenstwa nad jednostka, idei proletariatu nad robotnikiem. Wyzwalajac sie
spod witadzy jednego ,,0gdlnego" jednostka podporzadkowata sie¢ nowemu
,0g0lnemu" - spolecznosci. Ono dla zwyciestwa stosuje przemoc. Byto to

balwochwalstwo.
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Przeciwnie, nardd rosyjski shuzy idei Bogoczlowieczenstwa'®. Jezus
Chrystus jednoczy nature boska i ludzka. Czlowiek, jednostki ludzkie swdj
realizm dostrzegaja w czynieniu dobra i w walce ze zlem. Ideal bogoczto-
wieczenstwa zaktada aktywnos¢. Jest ona warunkiem koniecznym. Dlatego

humanizm, nawet niechrzescijanski jest w istocie religijny.

Umitowanie dobroci (dobrotolubije), pojecie rosyjskiego prawostawia
streszcza sie juz w Zbiorze (1076)". Jego autor Johann Grzesznik zapytuje:
,Co jest wolg Boga, czego oczekuje Car Nieba od ludzi na Ziemi?”’ i Odpo-
wiada: ,,Mitosci i dobra”. Jest bogobojnym nie ten, kto spedza czas w poscie
i na modlitwach, ale ten, kto zyje cnotliwie, tworzy dobro blizniemu. Swie-
tobliwos¢, poboznos$¢ wiary zobowigzuje przede wszystkim do stuzby lu-

dziom, bliznim. To jest mitoscig do Boga, spetnianiem jego prosby.

Idea umitowania dobroci jest w zbiorze madrosci rosyjskiego cztowieka
od XII do XVIII w., pt. Pszczola. Cztowiek ma doskonali¢ wysitek ku dobru.
Wyznawca prawostawia nie czynigcy tego umiera nie tylko cielesnie, ale 1
duchowo. Jest odsuniety od dobrych dziet. Czlowiek ma tworzy¢ dobro i od-
krywaé granice pomiedzy nim a ztem, i wypiera¢ zto. W tym jest on rowny

Bogu.

Wiara w Boga jako dobro i droga do Boga przez Dobro przenika rosyjski
swiatopoglad. Wida¢ to w narodowych sentencjach; np. ,,Kto dobro tworzy,
temu Bog odptaci”; ,.Bez dobrych dziet, wiara jest martwa przed Bogiem”;
itp.

Rozumienie dobra i zla, tego, co dobrze, i tego, co Zle tworzy zyciowy
kodeks Rosjanina. ,,Zycie jest nam dane dla tworzenia dobra”. Méwi sie:
,Zyj tak, aby$ nie wstydzil sie przed Bogiem za swoje grzechy, ani przed
ludzmi za swoje postepowanie”. ,,Wszyscy lubig dobro, ale ono samo nie

wszystkich lubi”, itp.

1°Zob. Sotowiow Wi, Wyklady o Bogoczlowieczehstwie, przetozyt i wstepem opatrzyt J.
Dobieszewski, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2011.

YJest to zbiér fragmentow wypowiedzi Swietych Ojcow, napisany w 1073 roku dla
Wielkiego Kniazia Izjastawa Jaroslawicza. Pdzniej fragmenty te przejal jego brat
Swiatostaw.
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Duchowos¢ profetyczna, z kolei, wyraza sie w przewidywaniu tego, co z
Rosja moze by¢ w przysztosci. Pyta sie w niej, czy Rosja ma podazac ta sa-
ma droga uprzemystawiania kraju, ktérg szedl swiat Zachodu? Odpowiedz
negatywna jest juz w socjalizmie narodnickim. Mysl Aleksandra Hercena
(1812 — 1870) wypowiada Piotr Jakowlewicz Czaadajew (1794 — 1856): Ro-

sjanie bedgc bardziej niezalezni od historii powszechnej, tworzg nowy swiat.

A. Hercen krytykuje mieszczanskos¢ Zachodu, szczegolnie burzuazyij-
nienie aktywu socjalistycznego. Jego krytyka wsparta jest ideg osoby zanika-
jaca na Zachodzie. Sredniowiecznego rycerza zastapit sklepikarz. Kupiec zas
jest wzorem nowego $wiata. Panow zastgpili wtasciciele! ,,Pod wptywem
mieszczanstwa wszystko sie¢ zmienito w Europie. Honor rycerski — pisze M.
Bierdiajew przedstawiajac mysli A. Hercena — zastgpiony zostat buchalter-
ska sumiennoscia, cztowieczenstwo — konwenansem; uprzejmosc¢ - afektacja,
duma — drazliwoscia, parki — ogrodami, dwory — hotelami otwartymi dla

'7’

wszystkich (tj. dla wszystkich posiadajacych pienigdze)

. . . 1 sao18
,uchodzi¢ za cos, zamiast by¢ kims™™".

. Wszyscy chca

W rosyjskim chtopie widziat A. Hercen ocalenie przed triumfujacym
mieszczanstwem. Chlop rosyjski ma wigcej osobowosci anizeli zachodni
burzuj — powiadat. L.aczy on w sobie pierwiastek osobowy ze spolecznym.
Argumentowal, ze osobowosci cztowieka nie mozna rozwija¢ w egoistycz-
nej izolacji.

Problemem w duchowosci profetycznej jest rewolucja. W zwigzku z nig
rozkwital geniusz rosyjski. Rosjanie moéwili, ze tak, jak nalezy walczy¢ z
wlasng grzesznoscia, tak nalezy walczy¢ z grzechem spotecznym. Problem
spoteczny stat si¢ religijnym. Szukano prawdy, sensu zycia w pracy spelnia-
nej przez prostych ludzi. Potgpiano wlasnos¢ doczesng za to, ze jest zrodlem

wszelkiego zla.

M. Bierdiajew, Rosyjska idea... dz. cyt., s. 66 — 67. Zob. A. Hercen, Rosja i stary $wiat.
Listy do W. Clintona, esq., (W:) A. Hercen, Eseje filozoficzne. Rosja i stary swiat, przetozyla
W. Bienkowska, tlumaczenie przejrzal wstepem i przypisami opatrzyt A. Walicki, PWN,
Warszawa 1966, s. 251 —291.
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W XIX wieku rewolucyjnos¢ Rosjan ograniczata si¢ do walki duchowe;.
Oto Fiedor Michatowicz Dostojewski (1821 — 1881) przedstawia utopijna
koncepcje socjalng, utopie teokratyczng, w ktoérej kosciot wehtania panstwo i
buduje krélestwo wolnosci 1 mitosci. Byl przeciwnikiem burzuazyjnego
Swiata 1 ustroju kapitalistycznego. Przewidujac komunizm w Rosji prze-
ciwstawiat mu chrzescijanskie rozwigzanie problemu spotecznego. Przerazat
go bowiem brak demokracji. Ale intrygowata go utopia ziemskiego raju.
Uznal, ze mozna go tworzy¢ trojako: 1) zycie w dobru, ale bez mozliwosci
wyboru, bez cierpien, ale i bez tworczej pracy; 2) zycie w dobru na szczycie
ziemskiej historii, okupionej Izami pokolen ludzkich - srodka dla przysztych
szczesliweow; 3) zycie w dobru, przez wolnos¢ i cierpienie osiggane przez

wszystkich zyjacych i cierpigcych.

Negujac dwa pierwsze sposoby uszczesliwiania sie cztowieka F. M. Do-
stojewski optuje za trzecim powiadajac, ze trzeba najpierw rozwigzac pro-
blem spoteczny. Rosjanie jako ,,naréd-bogonoséca” zrobig to lepiej niz lu-
dzie Zachodu.

W idei rosyjskiej patos wolnosci wigzany jest z anarchizmem, a nie z li-
beralizmem. Wolnos¢ jest bowiem mozliwoscia wartoSciowego zycia naro-
dowego, spotecznego w bogactwie jego przejawiania si¢. Wolnos$¢ pobozna i
sprawiedliwa jest mozliwa tylko w mitosci i zarazem mitos¢ jest mozliwa w
wolnosci przez milosé do wolnoscei blizniego'®. Warunkiem wolnosci Rosja-
nina jest soborowos¢ — wolne jednoczenie si¢ w mitosci do spolecznych idei,
tych bliskich, rodzinnych i tych tworzonych na carskim dworze i w kazdej,
nawet kurnej chacie. Wolno$¢ Rosjanina ujawnia si¢ w mitosci i braterstwie.
Inna droga do wolnosci jest samowola powodujaca usuniecie z zycia naro-

dowego.

Wolnos¢ nosi zatem kolektywny charakter. Okresla przynaleznos¢ czio-

wieka do wolnego, samorzadnego spoteczenstwa. Ono stwarza warunki dla

“Georgij Wasilewicz Florkowski (1893 — 1979). Cyt. za O Platonow, Swoboda, (W:)
Enciklopediczeskij stowar... dz. cyt.
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wolnosci, samodzielnosci i niezaleznosci kazdego indywiduum™. Wolna
jednostka ludzka tworzy wolne spoteczenstwo, wolne spoleczenstwo rozwija
wolnos¢ jednostek ludzkich. Wolno$¢ jest wiec zobowigzaniem, jest naka-

zem mitosci drugiego; jest zniewalajaca wola jednostki ludzkie;j.

M. Bierdiajew odnoszac si¢ do Lwa Nikotajewicza Totstoja (1828 —
1910) koncepcji wolnosci 1 przemocy w spoteczenstwie powiada, ze w prak-
tycznym zyciu nie ma réznicy mi¢dzy cztowiekiem wierzacym i niewierza-
cym w Boga. Nikt nie konstruuje swojego zycia wedtug zasad ewangelicz-

nych.

7 tym nie godzit si¢ L. Tolstoj. Uwazal, ze nie mozna przemoca walczy¢
ze ztem. Thumaczyl, ze jesli cztowiek nie stosuje przemocy w walce ze zlem,
to uobecnia Boga. Miejsce praw ludzkich zajmuja prawa boskie. Ow kwie-
tyzm L. Tolstoja odrzuca nakaz obrony stabych przed ztem. Ma racje mo-
wigc, ze silg nie pokona si¢ zta. Ale nie ma racji méwiac, ze przemocy nie
mozna ograniczy¢ z zewnatrz. Jest bowiem przemoc zniewalajaca i wyzwa-

lajaca.

Z tak rozumiana wolnoscia w idei rosyjskiej wiaze sie sobornost®'. Jest
to jedna z zasad eklezjologicznych (gr. exxieoia [ekklesia] = kosciot + Adyoc
[logos] = stowo, nauka o Kosciele) méwiaca o potrzebie wspotpracy miedzy
ludzmi w kosciele. Wartos¢ te rekonstruowat A. S. Homiakow w Woprosach
wiery. Pisal: nie ma roéznicy migdzy cztowiekiem uczonym a ignorantem;
zakrystianem a czlowiekiem $wieckim; mezczyzng a kobietg; panem a nie-
wolnikiem. Po Boga wejrzeniu, pachol¢ otrzymuje dar widzenia, mtodzie-
niec zas szczci si¢ madroscia. Episkopat oglasza wiec jednos¢ wolnej wiary,

sity Ducha Bozego. Ten dogmat jest podstawa idei sobornosti.

Sobornost jest harmonia, wewnetrzng pelnig, wieloscia zjednoczong sita

mitosci w wolng i organiczng jednos¢. Jest to zlozenie si¢ istoty wielowy-

Tamze. W idei rosyjskiej za bledne uznaje sie takie rozumienie wolnosci, ktore miatoby
polega¢ na absolutnej niezaleznosci cztlowieka od tradycji i obyczajéw narodowych.

21Zob. L. Adamowicz, Sobornost, (w:) Encyklopedia katolicka, t. XVIII, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1, Lublin 2013.
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miarowej wiary w duchowg sile cztowieka tworzaca ksztalt sobornej woli,
moralnego samopoznania si¢ w zyciowej tworczosci. Sobornost jest wolng
jednoscia eklezjologiczng w pojmowaniu prawdy i wspdlnego oswietlania
nig drogi zbawienia. W eklezji cztowiek odnajduje siebie jako silng osobe w
jednosci z bra¢mi i z Chrystusem Zbawicielem. Sobornost jest wigc sitg jed-
nosci wielosci. Kazdy wierzacy jest zarazem catym Kosciotem. Sobornost
jest jednym z gltownych warunkow jednosci narodowej w tworzeniu silnej

Rosji*%.

Wskazanej tu wartosci A. S. Chomiakow przeciwstawial zachodnioeu-
ropejskie rozumienie kosciota. Thumaczyl, ze w Kosciele katolickim domi-
nuje jednos¢, ale bez wolnosci, a w protestanckim — swoboda, wolnos¢ bez
jednosci. Sobornost zas jest forma komunitarnosci. Tworzone sg w niej wiezi
wspolnotowego dziatania dla dobra wspdlnego. Jednostki zakorzenione sa
we wspolnocie. W niej ujawniajg, ubogacaja swoj spoteczno - jednostkowy

charakter.

Idee wolnosci i soborowosci tworzg organiczng catos¢ wolnosci, mitosci
i wspolnotowosci. Umozliwia ona postrzeganie umystem obrazu idei Ko-
Sciofa, ktora w stosunku do Kosciota empirycznego jest powinnoscig. W ob-
razie tym jest wiecej wolnosci, wiece] poczucia braterstwa ludzi, dobroci,

prawdziwej pokory, a mniej zadzy wtadzy.

Pod zewnetrzng powtoka hierarchizmu Rosjanie w glebi duszy sa anty-
hierarchiczni, niemal anarchiczni. Nie sg urzeczeni tg wielkoscig historycz-
ng, ktorg tak silnie owladniete sg narody Zachodu. Nardd najwiekszego w
Swiecie panstwa niech¢tny jest panstwu i wladzy. Niemcy dawno juz stwo-
rzyli teorie, ze nardd rosyjski jest narodem kobiecym, z dusza, w przeci-
wienstwie do meskiego narodu niemieckiego. Mgski duch narodu niemiec-

kiego powinien zawladna¢ kobieca duszg narodu rosyjskiego.

*2Zob. O. Platonow, Sobronost, (w:) Encyklopediczeskij stowar ... dz. cyt. Slowo sobomost
jest nieprzettumaczalne na inne jezyki. Duch soborowosci wlasciwy jest prawostawiu, a idea
soborowosci, komunii duchowej, jest idea rosyjska
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Przedstawione tresci rosyjskiej idei wskazujg na jej odmiennos¢ od wielu
dotad wystepujacych. Wezmy pierwszg z brzegu zasad¢ i porownajmy jg z
zachodnioeuropejska. Osnowa idei rosyjskiej jest mitos¢, zas zachodnioeu-
ropejskiej zysk. Jezeli z pierwszej wynika nakaz poszukiwania sposobdéw
wspolpracy z innymi, o tyle z drugiej wynika nakaz podporzadkowywania
sobie innych. W idei rosyjskiej kategoria ,,by¢” zwycieza kategorie ,,mie¢”,
podzial dobr przewaza nad ich produkcja, zas w zachodnioeuropejskiej cy-

wilizacji ,,mie¢”, decyduje o tresci ,,by¢”.

Wskazane przykladowe roznice wskazuja na mozliwe stabosci idei ro-
syjskiej] w zakresie zdobywania miejsca w istniejagcym $wiecie. Te stabos¢
prébuje niwelowac, nadrobi¢ idea panstwa i1 rozwijanego w nim przywodz-
twa. Ostatnie lata sg tego wyraznym dowodem. Przywodca Rosji musi mieé

miecz, aby pojawiajacy sie wezel gordyjski mégt rozcinaé.

SUMMARY
RUSSIAN IDEA ON THE CANVAS OF NIKOLAI BERDYAEV’S
THOUGHT

The content of the Russian idea show its difference from many previ-
ously occurring ideas. On the one hand the base of the Russian idea is love,
on the other in the Western Europe reigns a cult of profit. The results of the
first way are to seek ways of cooperation with others, on the other, results
warrant subordination of others. The idea of the Russian category “to be”
wins the category of “have”, distribution of goods outweighs their produc-
tion, while in Western civilization of “have”, decide on the content of “to
be”. Exemplary differences indicate possible weakness of Russian idea in
terms of acquisition of an existing world. This weakness is trying to remedy,
to make up for the idea of the state and its leadership in the pop-culture. Re-
cent years are a clear demonstration. The leader of Russia must have a sword

that appears able to cut through the Gordian knot.
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